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《莊子・養生主》右師寓言新解 

黃 睿 

（收稿日期：110年 7月 5日；接受刊登日期：110年 12月 21日） 

提要 

《莊子・養生主》右師寓言的現有詮釋可分為「命定說」「離物說」「獨立說」「殘

全說」四個方向。基於施萊爾馬赫和博艾克的詮釋理論，本文從語言學、文學和哲學三條

判準說明了現有各種詮釋的問題所在，並提出一種在此三方面皆更有優勢的新解：右師作

為受刖刑失去一足的人，其「貌」與全人無異，毫無身體上的殘缺感和精神上的卑賤感。

刖刑的重要作用在於心理上的羞辱。公文軒以為受刑失去一足的人，必受到強烈的自尊打

擊，只有先天殘疾的人才可能在動作神氣上和全人無異，故誤以為右師的殘疾乃是天生，

                                                        
  本文初稿曾宣讀於中興大學中國文學系舉辦的「第五屆麗澤中文研究生學術研討會」（2018 年

5 月 26 日），有幸獲得一名匿名審查人及評論人劉榮賢教授的寶貴意見，並參照他們的意見進

行了修改。《中國學術年刊》匿名審查人對本文提出了重要的修改意見，筆者據此對全文進行

了大幅調整。在此謹向審查人表示感謝。 
  廈門大學人文学院博士後、特任助理研究員。 
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不是受刑所致。公文軒之錯誤推測，反襯出右師在受刑後保持尊嚴、自信與適然之不易。

由此，右師以自己的身體書寫了一種對權力的批判。 

 

 

關鍵詞：先秦、道家、莊子、右師、詮釋 

 

一、前言 

《莊子•養生主》右師寓言原文如下： 

 

公文軒見右師而驚曰：「是何人也？惡乎介也？天與，其人與？」曰：「天也，非

人也。天之生是使獨也，人之貌有與也。以是知其天也，非人也。」1 

 

現有的注疏及學術論著中對該寓言的詮釋，可分為「命定說」「離物說」「獨立說」「殘

全說」四個方向。 

（一）命定說認為右師實為受刖刑之人，但他「把一切都視為天命，甘於背負命運」

                                                        
1  本文所引《莊子》原文、郭象注、成玄英疏及郭慶藩釋文，皆據清•郭慶藩撰，王孝魚點校：

《莊子集釋》（北京：中華書局，1961 年）。為免繁瑣，下文引《莊子》文本時只標注篇名。 
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2，從而說明「窮通否泰，愚智虧全，定乎冥兆，非由巧拙」（成玄英疏）的道理。郭象、

林希逸3、范耕研4、陳鼓應5、森三樹三郎6等採取此說。至於右師受刖之具體原因，有些猜

想右師是由於犯罪而被刖，如成玄英疏：「假使犯於王憲，致此性殘，亦是天生頑愚，謀

身不足，直知由人以虧其形，不知由天以暗其智，是知有與獨，無非命也。」有些則從官

場險惡的現實出發，猜測右師是政治鬥爭的犧牲品，故批判他「知進不知退」，選擇了入

仕為官的道路就不免「自取天罰」，7如林雲銘說：「天使其祿仕，故取刖，於人何與。」

8 

（二）離物說認為右師根本沒有任何身體上的缺失，將右師之「獨」解為「獨立」，

即不與物接、特立獨行的精神氣質，是〈齊物論〉「與接為構」的對立面。此說以呂惠卿

為代表：「右師蓋人貌而天9者也。介則『介如石焉』之『介』，10言其遺物離知而立於獨，

                                                        
2  日•金谷治譯：《荘子》（東京：岩波書店，2007 年），頁 96-97。 
3  宋•林希逸著，周啓成校注：《莊子鬳齋口義校注》（北京：中華書局，1997 年），頁 52-53。 
4  范耕研：《莊子詁義全稿》（臺北：文史哲出版社，1998 年），頁 49-50。 
5  陳鼓應：《莊子今注今譯（最新修訂重排本）》（北京：中華書局，1983 年），頁 111-113。 
6  日•森三樹三郎譯：《荘子 I》（東京：中央公論新社，2001 年），頁 75-81。 
7  清•陸樹芝：《莊子雪》（上海：華東師範大學出版社，2011 年），頁 37。 
8  清•林雲銘評述，秦鼎補義，日•東條保標註：《莊子因》（臺北: 蘭臺書局，1969 年），頁

39。 
9  〈田子方〉中田子方描述其師東郭順子時說「其為人也真，人貌而天」。呂惠卿注：「天則真而

人則偽也。其為人也真，則固人貌而天矣。」宋•呂惠卿：《壬辰重改證呂太尉經進莊子全解》

（北京：國家圖書館出版社，2011 年，影印金刻本），頁 272-273。 
10  「……易曰：『介於石，不終日，貞吉。』介如石焉，寧用終日，斷可識矣；君子知微知彰，知

柔知剛，萬夫之望。」陳鼓應等注：「介」，處也。陳鼓應，趙建偉：《周易注釋及研究•繫辭

下》（臺北：臺灣商務，1999 年），頁 155，651-655。 
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11……『天之生是使獨也』，言所得於性命之理，本如此也。若夫與物接而其貌有與者，

則人而已矣。」12陳詳道也認為：「介者，不與物通，獨而無與。」13鐘泰則說：「公文軒

見右師而驚，驚其氣象之殊常也。『惡乎介』者，言其特立而超於物外如是也。」14 

（三）獨立說亦將右師之「獨」解為「獨立」，但理解為以一隻腳承受身體的全部重

量，因此公文軒之問的意義是：「天生自然人就該這樣嗎？還是後天人為導致你這樣站呢？」

而右師認為天生自然的身體，在站立時也可以將全身的重量放在其中一隻腳上，只是現在

一般人站著時都習慣將重心分散在雙腳而虛實不分。由我能如此站立，便知道這是上天賦

予的自然姿勢，而不是人為刻意造作出來的。15 

（四）殘全說繞開右師之「介」究竟是什麼意思，不對故事情節進行明確的解釋，僅

僅指出右師的修養境界在於化除「殘／獨」與「全」的對立。方以智曰：「庖丁以全牛為

有間，右師以介獨而全天。一全一獨，取譬妙叶。」16由於殘全說主要涉及哲理而非情節，

因此在情節上則可以模棱兩可，如張文江說：「介含兩義，形而下謂刖足，形而上謂獨立

                                                        
11  此說法出自〈田子方〉：「向者先生形體掘若槁木，似遺物離人而立於獨也。」見清•郭慶藩

撰，王孝魚點校：《莊子集釋》中冊，頁 708。 
12  宋•呂惠卿撰，湯君集校：《莊子義集校》（北京：中華書局，2009 年），頁 58-59。 
13  方勇：《莊子纂要》（北京：學苑出版社，2012 年），頁 441-448。 
14  鐘泰：《莊子發微》（上海：上海古籍出版社，2002 年），頁 70-72。 
15  蔡壁名：《莊子，從心開始》（臺北：天下雜誌，2016 年），頁 308-313。 
16  明•方以智著，張永義邢益海點校：《藥地炮莊》（北京：華夏出版社，2011 年），頁 155。 
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不倚之狀。……右師雖損一足而成其天，蓋隱於吏者。」17 

以上詮釋雖各有妙處，但亦各有與《莊子》的語言特點、文學風格或哲學思想不合之

處。從語言角度看，諸詮釋多未考慮到「是何人也」不是對右師發問、答句也不是右師所

答，對「惡乎」「貌」「有與」等字詞的解釋不夠準確，而對答句中的「生」字未加重視。

從文學角度看，大部分詮釋假設寓言的寓意由答句「天也，非人也」正面道破，使寓言的

大部分情節設定（如人物的身份、問答和推論的結構、「驚」的表情）成為多餘。從哲理

角度看，「命定說」更接近郭象而非莊子的哲學，而公文軒和右師的人物形象提示了後者

的修養境界大大高於前者，前者的自問自答「天也，非人也」很可能不是寓言哲理的直接

敘述，而是其對後者的誤解，寓言的真正哲理須從此誤解中讀出。本文基於施萊爾馬赫和

博艾克等人的詮釋理論，透過語言學、文學和哲學三條判準，說明現有各種詮釋的問題何

在，並提出一種在此三方面皆更有優勢的新解。 

二、對本文之詮釋方法的說明 

關於中國哲學研究中的詮釋學問題，劉笑敢區分了經典詮釋中的兩種定向，即「歷史

                                                        
17  張文江：《莊子內七篇析義》（上海：上海人民出版社，2012 年），頁 81。 
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的、文本的取向」和「現實的、自我表達的取向」。前者意在探求古代經典之究竟意含；

後者意在尋求古典經義在現實生活中的意義，創造新的理論體系。18本研究之意圖在於前

者。 

對於採取第一種定向的研究者而言，若要從西方詮釋學理論中尋求詮釋方法的基礎，

當從 19 世紀普遍詮釋學中尋找，因為這一代詮釋學者所面對的問題正是對古典文本形成

準確的理解和解釋。本文基於施萊爾馬赫（F. D. E. Schleiermacher）及博艾克（A. Böckh）

等詮釋學者的理論，以語言學、文學和哲學三重判準來檢視《莊子》文本的詮釋。 

施萊爾馬赫認為思想者一定藉助某一給定的語言來言說，所以解釋者必須對文本所使

用的語言具有一般知識，藉此進行「語法解釋」；但話語表達的又是思想者之整個心靈活

動之一個環節，所以解釋者也需要了解說話者的整個思想，藉此進行「心理解釋」。19「語

法解釋」實際上不僅關乎語法，也關乎詞義、語用等其它語言學特徵；而「心理解釋」實

際上既包括對作者之語言風格的把握，又包括對其觀念體系的把握。莊子兼為偉大的文學

家和哲學家，其心理自然就涵攝了文學運思和哲理思辨這兩個相互交融的方面。因此在本

文中，筆者提出三條判準來評判同一文本的不同詮釋，其中施萊爾馬赫的「語法解釋」體

                                                        
18  劉笑敢：《詮釋與定向：中國哲學研究方法之探究》（北京：商務印書館，2009 年），頁 61。 
19  德•施萊爾馬赫著，何衛平譯：〈解釋學綱要〉，《雲南大學學報（社會科學版）》2015 年第

2 期（2015 年 3 月），頁 14-17。 
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現在「語言學判準」中，「心理解釋」則分別體現在「文學判準」和「哲學判準」中。 

（一）語言學判準：一個好的詮釋，應當使文本符合《莊子》作者所在的語言社群在

使用語言時表現出的詞義、語法和語用學特徵。這一判準基於如下前提：1、《莊子》作

者是在特定的語言社群中思考和寫作的；2、《莊子》主要是為其最初的讀者而寫的，如

果莊子確實希望其作品意義被理解，他就應該會使用當時讀者所能理解的語言來寫作。 

（二）文學判準：一個好的詮釋，應當使文本體現出較高文學創作水平，且符合《莊

子》的文學風格。這一判準基於如下前提：1、根據文學研究者的一般判斷，《莊子》是

重要的文學作品；2、《莊子》（尤其是內篇）有較為獨特且內部一致的文學風格，其寓

言文學更有一定的結構特點。 

（三）哲學判準：一種好的詮釋，應當使文本呈現出較深刻的哲學思想高度，且與《莊

子》的哲學思想體系相符，或至少相容。這一判準基於如下前提：1、根據哲學研究者的

一般判斷，《莊子》整體上展現出很高的哲學思想水平；2、《莊子》（尤其是內篇）呈

現出完整的思想體系，具有基本的內部一致性。 

當然，上述三條判準中，文學與哲學水平的高低並沒有絕對客觀的標準，需要詮釋者

主觀判斷力的介入，但亦不是完全主觀的，在大部分受過相應訓練的人之間可以取得基本

的共識。事實上，以上三條判準也是多數《莊子》研究者進行詮釋和考據時所運用的準則。 
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博艾克認為，有三種「整體」從不同角度規定了對文本及其詞句的理解，即語言整體、

歷史背景整體及原作整體。20可以說這些整體構成了我們對文本進行考證時的「原材料」。

在應用以上三條判準時，都存在何為「整體」之邊界的問題。因此，我們有必要界定這三

個整體的邊界。就語言整體而言，本文在進行語言學考證時首選《莊子》內部的語言材料，

其次以戰國文獻為據，在前兩個範圍內無充足證據的情況下，以春秋到西漢為語言整體的

上下限。就歷史背景整體而言，以戰國中後期的社會歷史狀況為理解文本的背景，文獻不

足時亦參考春秋的史料。就原作整體而言，本文假設《莊子》內篇基本是同一作者的作品，

而外雜篇是莊子後學作品，且並非出於一人之手。21由於右師寓言來自內篇，其首選的「原

作整體」亦為內篇，在內篇證據不足時再使用來自外雜篇的證據。 

三、基於語言學判準的討論 

（一）「是何人也」說明公文軒並非向右師發問 

在莊子所處的戰國中期「是」字作為系詞的用法尚未形成，22在此「是」應為代詞，

指右師。《莊子》內篇以「是」字指人時，主要用於指不在現場的第三人，如〈應帝王〉

                                                        
20  洪漢鼎：《詮釋學：它的歷史和當代發展》（北京：中國人民大學出版社，2018 年），頁 66。 
21  劉笑敢：《莊子哲學及其演變》（北京：中國人民大學出版社，2020 年），頁 25-106。 
22  梅廣：《上古漢語語法綱要》（上海：上海教育出版社，2018 年），頁 164-165。 
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壺子對列子說「是殆見吾杜德機也」，此「是」指季咸，說話時季咸已經離開了。又如〈德

充符〉中常季對仲尼談及王駘、魯哀公與仲尼談及哀駘它時用「是」字，《韓非子・內儲

說下》李季回家時撞見與妻子私通的男人裸體跑出，問家人「是何人也」23，劉向《說苑・

反質》中弟子說「是何人也？而恨我君」24都是背後議論人。在極少數情況下，「是」所

指的這個人確實在談話現場，但這時「是」仍然是指示詞而不是第二人稱代詞，是兩人對

話中論及第三人所用的，且往往帶有輕蔑意。25在語法上，「是」字沒有作為第二人稱代

詞的用法，26若公文軒對右師發問，不可能以「是」稱對方。如果公文軒此話是當右師之

面說的，就必須假設談話時有第三人在場，公文軒以輕蔑語氣對第三人說話時談到右師，

這時用「是」是合理的，然而故事中沒有證據說明有第三人在場。可見「是何人也」不是

公文軒對右師發問，而更可能是從遠處看到右師時的自言自語。這一判斷雖不能否定任何

一種現有的解釋，但是它可以佐證答句非右師自答，進而對現有各種詮釋之可信度有所影

響，詳下文。 

                                                        
23  清•王先慎撰，鐘哲點校：《韓非子集解》（北京：中華書局，1998 年），頁 245。 
24  漢•劉向著，盧元駿註譯：《說苑今註今譯》（臺北：臺灣商務，1977 年），頁 704。 
25  如〈大宗師〉「是惡知禮意」，是孟子反、子琴張以輕蔑的語氣當面談論子貢時使用的。以「此」

指人時，用法也類似。如〈應帝王〉儵、忽說渾沌「此獨無有」。以上見清•郭慶藩撰，王孝魚

點校：《莊子集釋》上冊，頁 272、315。 
26  楊伯峻：《文言語法》（北京：中華書局，2016 年），頁 59-86。 
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（二）「惡乎介也」是關於「如何」之問 

「惡乎介也」，有譯文譯為「為什麼只有一隻腳呢」。現有的四種詮釋實際上都假設

「惡乎」是關於「為什麼」的提問，只有這樣才能解釋答句為什麼不就「如何失去一足」

進行回答（如，某年某月因某事而被刖），卻在回答「為什麼介／獨是自然的」這一哲學

問題。然而語言學研究表明「惡」或「惡乎」均沒有表「為什麼」的用法。27筆者也對《莊

子》除右師寓言外的 36 處「惡乎」進行統計，發現其中 2 處可以解為「什麼」，18 處可

以解為「於何」「何處」，6 處可解為「從什麼方面」「在什麼意義上」，其餘 10 處解為

「怎麼」或「如何」，但沒有哪一處可以譯為「為什麼」。「惡乎介也」並不是在一種哲

學的意義上去追問「介」之狀態「為什麼」合理，而只是在問右師「如何」成了這種狀態。 

對於此句中的「介」字，胡厚宣認為來自甲骨文 字（即「用鋸或以手持鋸，斷去人

之一足」）的鋸形偏旁 ，後世誤為「介」字。而莊子用的另一個表示獨足的字「兀」則

來自 字去掉鋸形偏旁 後的 字。28故〈德充符〉中「未嘗知吾兀者也」的「兀」字，郭

慶藩釋：「『知吾介』，本又作兀，兩通。」29由此，「介」可引申為單足站立或行走的

                                                        
27  劉春萍：〈戰國時代疑問代詞“惡、安、焉”〉，《平頂山學院學報》2007 年第 4 期（2007 年 8

月），頁 104-105。 
28  胡厚宣：〈殷代的刖刑〉，《考古》1973 年第 2 期（1973 年 2 月），頁 108-117。 
29  清•郭慶藩撰，王孝魚點校：《莊子集釋》上冊，頁 201。 



  《莊子・養生主》右師寓言新解 

 

- 101 - 

樣子，又可以引申為單獨、獨自，如〈庚桑楚〉「夫函車之獸，介而離山，則不免於罔罟

之患」。如此看來，命定說以「介」為失去一足，獨立說以「介」為單腿站立，離物說以

「介」為超然特立，就語言學判準而言均是可接受的。可是，「介」的本義是受刖刑之後

獨足，「獨」則與受刖無關，單純指僅有一足的狀態。兩者意義有別，而右師寓言中卻先

用「介」後用「獨」。現有詮釋皆不能說明這一用字的轉換，而新解則能加以說明。 

（三）答句非右師所答，是公文軒自悟自解之語 

右師寓言的答句，早期注家未明確解釋何人所答，晚近開始有注家認為是公文軒自問

自答。此句非右師所答，是公文軒「驚疑之後，自悟而自解」30之語，有三個語言學上的

證據。首先，前文說明「是何人也」並非向右師發問，故答語也不是來自右師。其次，答

句中「天之生是使獨也」的「是」字一般認為指右師。「是」作代詞時沒有指「自己」的

用法。31若答句是右師所答，句中卻用「是」指自己，不合「是」的用法。若說「是」不

指右師，而是指「右師所僅有的那隻腳」32，不僅不符合指示詞的一般用法（前文中沒有

提到過這隻腳），且句意為「天在把我的那隻腳生出來的時候就使其只有一隻」，實在牽

                                                        
30  清•陳壽昌：《南華真經正義》（臺北：新天地書局，1972 年），頁 25。 
31  楊伯峻、何樂士：《古漢語語法及其發展》（北京：語文出版社，2001 年），頁 147-148。 
32  劉鳳苞注：「指足。」方勇採取此說。方勇：《莊子纂要》，頁 442。 
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強。最後，根據前述對「惡乎」的考證，公文軒問句的意思是「如何成了一足之人」，則

答句存在推論結構（「A，以是知 B」）就可以說明不是右師作答。因右師當十分清楚自

己失去一足的事由，完全可以直接陳述，無需透過推論來猜測。 

現有四種詮釋都認為寓言的哲理完全由答句來點破，若答句是公文軒自問自答，則意

味著哲理是由公文軒說出的。但是本文第五節提出證據說明此故事中公文軒是未聞道的款

啟寡聞之民。因此，現有的各種詮釋就要面臨「由公文軒來說出哲理」同「公文軒的人物

形象不符合聞道者特徵」之間的衝突。 

（四）「生」說明公文軒推測右師是天生殘疾 

既然答句是自問自答，那麼「天之生是使獨也」也就體現了公文軒對於右師之「獨」

的理解。命定說注家一般解讀為「右師的獨足乃是天命」，這種讀法實際上將「生」字略

過不譯。其實「生」字已經明確地點出，就算「天」是「命」的意思，那麼命也已經在「生」

的時候就讓他「獨」了（而非後天才受刖獨足）。33如果看到「生」字還要堅持命定說，

那麼全句就不得不譯為「天在生他的時候就註定讓他（後來以某種方式）少一隻腳」。34

                                                        
33  范耕研正是考慮到「生」字，而將右師視為因天生殘疾而行動不便者。「奚桐云：介假為尬。說

文，尬，尲尬也。尲尬，行不正也。下文明言天之生是使獨，則不得以介為跀矣。」范耕研：

《莊子詁義全稿》，頁 49-50。 
34  如林希逸云：「刖足分明是人，卻曰天也，非人。言天生他時，只要他獨有一足也。」林希逸：

《莊子鬳齋口義校注》，頁 52-53。 
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若公文軒問「右師如何成了一隻腳的人」，卻回答「天在生他的時候就註定讓他（後來以

某種方式）少一隻腳」，這等於答非所問，因為公文軒想問的就是那個「方式」到底是什

麼（「惡乎」）。與此相較，將此句譯為「天在生他的時候使他只有一隻腳」，即公文軒

推測右師是天生殘疾，則更加通順，亦將原文中每一個詞都納入了詮釋。 

（五）「貌」不是相貌而是動作神情 

「人之貌有與也」的「貌」字，多數注家皆解釋為「形貌」，其依據則如馬其昶言，

35來自成玄英對〈德充符〉「道與之貌，天與之形」的解釋「道與自然，互其文耳」，將

形和貌視為同義。然而「貌」字表相貌、外形的用法是後起的。《說文》釋「貌」為「頌

儀也」36，《尚書•洪範》提到「五事」之一為「貌」，孔安國注：「容儀」37。《莊子》

文本中，「子產蹴然改容更貌曰」（〈德充符〉）的「貌」就是神情的意思，不可替換為

「形」。「貌」字指人的表情、動作、神氣等可以修養、變化的外在表現，而非身材、五

官等固定的外在表現。因此呂惠卿對「道與之貌」的解釋是：「貌則動作威儀是也，動作

                                                        
35  馬其昶撰寫，馬茂元編次：《定本莊子故》（合肥：黃山書社，1989 年），頁 23。 
36  漢•許慎著，清•段玉裁注：《說文解字注（標點本）》（臺北：藝文印書館，2005 年，據經

韻樓藏版印），頁 410。 
37  漢•孔安國傳，唐•孔穎達等正義：《尚書》，收入清•阮元刊刻：《十三經注疏：清嘉慶刊

本》第 1 冊（北京：中華書局，2009 年，影印清嘉慶南昌府學重刊宋本），頁 400。 
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威儀無非道也」，而形則是「百骸九竅」。38對於莊子來說，和「形」之殘全比起來，來

自「道」的「貌」才是最表現德性的。公文軒見右師而驚，恐怕不是「徒驚其形」39，而

是驚於右師的動作、威儀、神氣等，從側面寫出了右師的修養境界。 

（六）「有與」不能釋為「被賦予」 

「與」字有四種詮釋：（1）兩足，如郭象注：「兩足共行曰有與」。《說文》：與，

黨與也。（2）賦與，如范耕研云：「與借為予，賜予也。人貌非可自主，必有予之者。

故曰天也非人也。」40（3）「與」即「類」，如褚伯秀說「有與」即「其貌則與人同類耳」

41；（4）「與」即「與接為構」的與，同「離」相反，這是「離物說」必然採取的解釋。

在這四種詮釋中，第一種有最充分的證據，第三四種稍顯生僻但可以成立，唯第二種在語

法上不能成立。以下詳論之。 

「有與」表「兩」有較充足的證據。王叔岷指出：42《慎子•德立》有「疑則動，兩

則爭，雜則相傷，害在有與不在獨也。」43此處顯然「有與」是「獨」的反義詞，又是「兩」

                                                        
38  呂惠卿：《莊子義集校》，頁 111-113。 
39  王雱《南華真經新傳》，轉引自方勇：《莊子纂要》，頁 444。 
40  范耕研：《莊子詁義全稿》，頁 49-50。 
41  宋•褚伯秀撰，張京華校注：《莊子義海纂微》（上海：華東師範大學出版社，2014 年）。 
42  王叔岷：《莊子校詮》（北京：中華書局，2007 年），頁 109-111。 
43  清•錢熙祚校：《慎子》（臺北：世界書局，1978 年），頁 5。 
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的同義詞。又《公孫龍子•通變論》的「右有與，可謂變乎？」亦是此義。44 

不少命定說注家亦將「有與」解釋為「兩」，如林希逸言：「凡人之形貌者，有兩足

相並而行，此於眾人之中獨異，如此便是天使之，非人使之也。」
45
但是若仔細推求，則

命定說與此解構成矛盾，如王邦雄指出的：「既謂人人天生兩足，何以又謂一足是天生？」

46要克服這個矛盾，命定說必須強調人無論一足還是兩足，都是天所賦予的，都是自然的。

由此就產生了將「與」解釋為「賦予」的傾向。 

劉武為「賦予」之說提供了兩處證據，一為《周禮•春官•太卜》注：「與，謂予人

物也。」一為〈德充符〉：『道與之貌，天與之形。』」47但是，如果「與」作「賦與」

解，則「與」字或者要譯為名詞「賦予者」，或者將「有與」譯為「是被賦與的」。前者

缺乏理據，《莊子》內篇也無這種用法。後者等於在「有」後加動詞表被動義，這種表達

方式在先秦語言中是否存在，值得推敲。「有」後接動詞的結構，在中文語法學界被稱為

「有+VP」結構。蘇瑞卿的研究發現，此類結構表動作行為的「存現」，其語義和語法作

                                                        
44  譚戒甫：《公孫龍子形名發微》（北京：中華書局，1963 年），頁 33。 
45  林希逸：《莊子鬳齋口義校注》，頁 52-53。 
46  王邦雄：《莊子內七篇•外秋水•雜天下的現代解讀》（臺北：遠流，2013 年），頁 164-166。

具體說來，命定說在此可有三種版本。一是兩足非天，一足為天，此說違背常理；二是兩足為

天，一足非天，此說違背文本（右師一足，然而「天也，非人也」）；三是一足兩足皆為天，如

林希逸言「人世有餘不足，皆是造物」，此說表面可通，實則使右師答語違反邏輯，等同於說：

「B（人之兩足）是 C（天），所以 a（右師獨足）是 C。」 
47  清•王先謙、劉武撰，沈嘯寰點校：《莊子集解•莊子集解內篇補正》（北京：中華書局，1999

年），頁 81。 
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用相當於現代中文「進行」「實行」某動作之意。48劉利對十部上古文獻語料的分析顯示： 

「有+VP」結構具有表示「完成」的功能，大致與副詞「既」「已」相當。49二位學者所

找出的「有+VP」例句中，絕大多數動詞表主動而非被動意義。50無論關於「有」字句用

法51還是關於被動句的研究52中均未見「有」表被動意義的例子。因此，命定說無法通過將

「有與」解釋為「被賦予」來規避矛盾。 

四、基於文學判準的討論 

現有的四種詮釋都將重心放在答句「天也，非人也」的闡發上。但在《莊子》故事中，

哲理一定要藉由人物之口直接道破嗎？對《莊子》作者而言，道不是一套可以言論、可以

意致的知識系統，而是經由修煉獲得的對身體、情緒和認知的嫺熟運用。因此，《莊子》

中對道的討論往往要同時採取兩種角度，一是觀察者角度，即對體道者行為舉止的描寫（行

為的「缺位」也是一種行為，如「不言」「不應」等），二是解說者角度，即對行為背後

                                                        
48  蘇瑞卿：〈上古漢語的「有+謂詞」〉，《遼寧師範大學學報：社會科學版》第 6 期（1988 年 12

月），頁 58-60。 
49  劉利：〈古漢語「有 VP」結構中「有」的表體功能〉，《徐州師範大學學報（哲學社會科學版）》

1997 年第 1 期（1997 年 2 月），頁 66-68。 
50  唯有一例（《尚書•周書•牧誓》「爾所弗勖，其於爾躬有戮」）或可以解為被動義。漢•孔安

國傳，唐•孔穎達等正義：《尚書》，頁 388。 
51  王軍：〈古代漢語「有」字句研究綜述〉，《安順師範高等專科學校學報》2006 年第 1 期（2006

年 2 月），頁 20-23。 
52  楊伯峻、何樂士：《古漢語語法及其發展》，頁 668-699。 
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的理論基礎、修煉方法或「用心」進行一番講解。唯有如此，才能使讀者既看到體道者是

「怎樣做」的，又明白體道者是「如何做到」的。 

以〈知北遊〉中「知」向無為謂、狂屈和黃帝問道的故事為例，無為謂和狂屈更接近

道，但無法言說；黃帝能夠言說，但自身與道「終不近也」。言說道的能力和體證道的能

力之間存在一種背反。因此，對無為謂和狂屈，〈知北遊〉用觀察者角度去寫，他們自己

無法對道做出任何論述，但他們表現出的「不知」和「忘」正是道的體現。黃帝不能體現

道，但卻可以承擔解說者的功能。正因為此，該故事結尾出現了一個意外的轉折：「狂屈

聞之，以黃帝為知言」，對黃帝給出了很高的肯定，因為在理解道的過程中，解說者的角

色亦是不可或缺的。〈德充符〉中對王駘和哀駘它也是完全以觀察者角度來描寫，再由仲

尼從解說者的角度進行評論。有時候，體道者也自己扮演解說者，但往往是在求道者的詢

問下才不情願地說幾句。53 

據此視角看右師故事，則命定說將該文看作純以解說者角度寫作的故事，把「天也，

非人也」看作是對右師的講解，而幾乎沒有以觀察者視角寫右師，54不符合《莊子》對體

道者的一般寫法。如果沒有一個值得觀察的體道者存在，整個故事只是想要說人生的各種

                                                        
53  如〈齊物論〉齧缺問乎王倪，〈應帝王〉天根問无名人以及〈在宥〉雲將問於鴻蒙。  
54  誠然公文軒觀察到右師之「介」，但單純「失去一足」不能視為道的體現。  
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遭遇都是命運所決定的，那就直白地講這個道理即可（且內篇也已多次直白地講了這個道

理），何須放在一個故事中來道出？55右師和公文軒兩人默默無聞，並不是老子、顏回這

樣的名人，莊子特意將這個道理交給右師或公文軒來說，既不能增加說服力，也不能藉助

角色的性格特點來幫助讀者理解，似乎並沒有任何意義。 

莊子是偉大的文學家，當他以寓言的形式進行書寫的時候，即使只是寫一場對話，有

時也「加入了人物動作、神態、語氣等等的描寫，從而使這些寓言也具有了一些小說的味

道」56。我們應當假定故事情節中的各種要素（包括人名、地名、角色的選擇、表情動作

等）不是無意義地置入的，這些要素應當服務於對寓言的整體理解。換言之，情節中不應

大量出現對主題毫無貢獻的冗餘內容。 

在右師寓言中，公文軒之「驚」就十分重要，說明這個寓言可能具有小說性質。持命

定說的詮釋者大多不去注解「驚」字，這正是因為他們把詮釋重心完全寄託在答句上，而

故事的背景、公文軒的問話和他的表情就和哲學義理毫無關係。無論是陌生人問還是熟人

問，無論是公文軒自答還是右師答，只要有人把「天也，非人也」這句話講出來，命定說

的思想就已經傳達出來了。 

                                                        
55  也許正因為意識到這一問題，離物說和獨立說才不把「介」解釋為失去一足，而解釋為「獨立」，

這樣就可以把公文軒所觀察到的「介」視為對右師修養境界之觀察。  
56  廖群：〈《莊子》寓言三種與中國古代小說〉，《理論學刊》2008 年第 4 期（2008 年 4 月）：

頁 113-118。 
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如果假設這些情節並非冗餘，詮釋者就有必要探討公文軒「驚」的原因。公文軒是否

因見獨足之人而驚呢？《左傳•昭公三年》有因「景公繁於刑」而導致市場上踊貴屨賤的

現象57（踊是供刖人用的假足）58，《韓非子•和氏》亦有「天下之刖者多矣」一語。59可

見在當時社會，刖者毫不稀奇，不值得驚訝。公文軒是否是因「這麼位高權重的人怎麼只

有一隻腳」60而驚訝呢？這一驚的重點似乎放在了「高官何以被刖」或「已刖之人何以能

成為高官」。但《莊子》中除右師寓言外的 17 處「驚」，或是普通人初次聞道或遇見至

人時的表情，或描寫至人之「不驚」。因此，持離物說、獨立說和殘全說的注家所持洞見

不無意義：公文軒既然是「見」右師而「驚」的，而故事中唯一可「見」的要素就是答句

中點出的「貌」字，故公文軒當是見右師之貌而驚。三說的差異只是在於對右師之貌的想

象不同：離物說想象了一個如老子般遺物離知而立於獨的右師，獨立說想象了一個太極宗

師般的右師，而殘全說則想象了不以自身為殘缺的右師。就文學判準而言，這三種想象都

使「驚」具有意義，但依然使右師這個角色、公文軒自問自答的句式及答句中「以是知」

                                                        
57  《左傳•昭公三年》：「於是景公繁於刑，有鬻踊者，故對曰：『踊貴，屨賤』」。楊伯峻編著：

《春秋左傳注》第 5 冊（北京：中華書局，2009 年），頁 1238。 
58  杜預《左傳》集解云：踊，刖足者屨也。言刑多也。箋曰：踊，狀如屐材，無足者持手以行也。

廣韻踊字注：踊，刖者以之接足。晉•杜預集解，竹添光鴻會箋：《左傳會箋（下）》（臺北：

廣文書局，1969 年），卷 20，頁 53。亦見徐昭峰：〈刖刑相關問題探析〉，《中國國家博物館

館刊》2012 年第 1 期（2012 年 1 月），頁 60-66。 
59  王先慎：《韓非子集解》，頁 95。 
60  王邦雄：《莊子內七篇•外秋水•雜天下的現代解讀》，頁 164-166。 



中國學術年刊第四十四期（秋季號） 

 

- 110 - 

的推論結構成為多餘。 

五、基於哲學判準的討論 

（一）對現有各種詮釋的哲學性評論 

前文從語言學和文學角度對現有的各種詮釋進行了檢視，在此則從哲學思想高度及與

莊子思想的一致性來評價各種詮釋。 

命定說在思想上看似符合莊子哲學，實則更接近於郭象。劉笑敢認為，莊子的「逍遙」

觀是超越現實的逍遙，「安命」的主張不是其哲學的重點，只是追求更高目標的一個起點；

而郭象的「逍遙」則是滿足現實的逍遙，他「攝命入性」，將外在的命運看作是自我的固

有「性分」。61《莊子》內篇至多說死生是「命」，若像右師寓言這樣把受刑的遭遇視為

「天之生是」使然，那就更類似「攝命入性」的郭象哲學。 

相比之下，離物說確實與莊子堅持人格獨立而「不與物遷」的思想一致；獨立說至少

沒有明確地與莊子思想相抵牾。但若此兩說為真，「惡乎介也」之問就意味著「如何達成

此種離物或獨立的境界」，而右師則應該從「獨」的原理或方法去回答問題，而不是極其

                                                        
61  劉笑敢：《詮釋與定向：中國哲學研究方法之探究》，頁 176-192。 
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簡略且毫無論證地用「天也，非人也」回答問題。62即使此兩說成立，也只能使右師寓言

成為《莊子》中可有可無的一段話，因為右師寓言既沒有揭示「獨」的原理或方法，也沒

有獨特的故事情節或描寫來幫助讀者自己體悟「獨」的境界。 

至於殘全說，其思想自然也是莊子所讚同的，只是殘全說不能揭示其義理究竟如何從

故事情節中讀出。殘全說更近似於對寓言的一種點評，即以「化除殘全對立」的觀點來評

論這個故事。但化除「殘全」的對立並不僅僅是一種思想觀念，更是一種修養工夫，所以

〈德充符〉中的叔山無趾說自己「務全之」，即通過一種長期的人為努力來達成「全」，

而不是觀念上認為自己「全」即可。右師寓言雖然簡短，但至少應寫出這種修養工夫的過

程或結果，才具有更高的哲學價值。 

（二）公文軒之為「款啟寡聞之民」 

東漢王符《潛夫論》有〈志氏姓〉篇，公文氏列在「衛之公族」條目下，63是一個貴

族姓氏。成玄英說公文軒為宋人，不知何據。除此之外，難以再找到此人的更多資訊。 

公文軒是個聞道之人嗎？由於寓言中的答句是公文軒自問自答，他是否是聞道之人就

                                                        
62  在現有詮釋中，「天之生是使獨也，人之貌有與也」不構成對「天也，非人也」的有效論證，僅

僅是同義反覆而已。 
63  漢•王符著，清•汪繼培箋，彭鐸校正：〈志氏姓〉，《潛夫論箋校正》（北京：中華書局，1985

年），頁 440。 
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成了較關鍵的問題。若他是未聞道者，則斷不可認為答句的字面意義就是寓言的哲理。筆

者以為，公文軒的「驚」即暗示著他是未聞道之人。《莊子》內、外篇另有 12 處描寫人

的「驚」字。一方面，有道之人應當「不驚」；64另一方面，「驚」是境界不高的人初次

聞道或遇見至人時表現出的常見表情，如〈逍遙遊〉肩吾聞言於接輿而「驚怖其言」，〈天

地〉將閭葂聞於季徹而「覤覤然驚」，子貢聞於圃者而「驚」，〈秋水〉的井底之蛙聽鱉

描述海洋之大也「適適然驚」。而〈達生〉中扁子向孫休講解「至人之德」之後，擔心孫

休會「驚而遂至於惑」。雖然莊子沒有告訴我們孫休到底有沒有驚，但卻用非常肯定的語

氣解釋了像這樣的人聞道後之所以必然會「驚」的原理： 

 

今休，款啓寡聞之民也，吾告以至人之德，譬之若載鼷以車馬，樂鴳以鐘鼓也。彼

又惡能无驚乎哉！（〈達生〉） 

 

「款啟」，郭慶藩釋「所見小也」。心地狹窄、見識淺薄的人，不可能在聞道或見到

至人之時馬上理解其境界，必有「驚」的反應。故而從公文軒見右師而「驚」，我們可推

斷公文軒也是款啟寡聞之人，不可將其所說「天也，非人也」直接看做右師寓言的哲理。 

                                                        
64  如〈齊物論〉齧缺口中的至人「飄風振海而不能驚」、〈達生〉關尹所肯定的「醉者」般「死生

驚懼不入乎其胷中」的精神狀態。見清•郭慶藩撰，王孝魚點校：《莊子集釋》上冊，頁 102；

中冊，頁 634。 
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（三）右師之為「無言的至德者」 

右師又是何人也？據許秀霞對《左傳》的研究，右師是宋國特有的官職，經常在宋國

高官中排位第一，是政府的最高首長。65可是地位如此尊貴之人為何會是刖人？刖刑在中

國古代一直是僅次於死刑的重刑，特權者犯法可以刖代死66。受過刖刑之人常被罰去守門

或從事重體力勞動。67林希逸推斷右師是「已刖之人為右師之官」68，但因犯罪而受刖之平

民，非但沒有承擔守門之類的苦役，反而爬到一國執政之位，恐怕是不可能的。故右師在

受刖之前應該已是高級官員了。對於右師這樣的高官來說，受刖的原因完全可能不是刑事

犯罪，而是在政治鬥爭中失敗。《左傳》活人受刖有三例，均為官員在政治鬥爭中失敗而

受懲罰或報復。69故合理的推測是右師「先為是官，而後以罪被刖」70。 

面對右師，公文軒先問了「是何人也」，再問「惡乎介也」。表面上，答句是在回答

「惡乎介也」，但整個寓言也許真正要回答的是前一個問題，而前一個問題在各種詮釋中

                                                        
65  許秀霞：《〈左傳〉職官考述》（臺北：花木蘭文化出版社，2009 年），頁 259-266。 
66  胡留元，馮卓慧：〈西周刖刑〉，《西北政法學院學報》1984 年第 1 期（1984 年 2 月），頁 99-

106。 
67  陳安利：〈考古資料所反映的商周刖刑〉，《文博》1985 年第 6 期（1985 年 12 月），頁 17-21。 
68  林希逸：《莊子鬳齋口義校注》，頁 52-53。 
69  楊伯峻：《春秋左傳注》，頁 202，473，898。一為莊公十六年鄭國的強鉏，其為鄭國重臣祭仲

的手下，祭仲死後與其有過節的鄭厲公回國，對政敵進行清算報復；二為僖公二十八年衛國的

鍼莊子代表衛侯出席訴訟落敗而被刖；三是成公十七年齊國的鮑牽揭發國君之妻與人私通的醜

事而招致政治報復，《孔子家語》謂其「執政不撓，可謂忠矣，而君刖之」。楊朝明、宋立林主

編：《孔子家語通解》（濟南：齊魯書社，2013 年），頁 500。 
70  清•劉鳳苞撰，方勇點校：《南華雪心編》（北京：中華書局，2013 年），頁 74。 
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往往沒有得到足夠重視。 

關於「何人」的提問，在《莊子》中是一個特別的提問，這個提問絕不等同於今天我

們問「這人叫什麼名字？」將《莊子》中除右師之外的六處「何人」之問做一梳理（見表

一），將發現：首先，所有被此類問句所指涉的「何人」，都不是一般人，而是有道之人。

被衣用「彼何人哉！」稱讚齧缺，更清楚地顯示出「何人」不是中性詞而是褒義詞。其次，

回答「何人」之問的通常不是本人，71而是另有一個解說者。最後，被「何人」之問所指

涉的對象一開始往往由於某種引人注目的行為或動作（「貌」）引起了問者之問，如王駘

「立不教，坐不議，虛而往，實而歸」，哀駘它「悶然而後應，氾而若辭」，孟子反與子

琴張「臨尸而歌」，鴻蒙「拊髀雀躍而遊」。既然「貌」來自于「道」，體道之人的貌往

往經由修煉而與常人不同，如〈齊物論〉南郭子綦「仰天而噓，嗒焉似喪其耦」，〈大宗

師〉女偊「色若孺子」等。因此筆者認為「人之貌」的「人」非「眾人」「常人」，而是

「其人」（指右師）。72前文已經指出公文軒當是因右師之貌而驚。如果這一推論合理，

那麼「人之貌」必須解釋為「此人之貌」；若是抽象地談「一般人的貌」，則寓言中再沒

                                                        
71  唯一一個直接被問「何人」的是鴻蒙，然而鴻蒙跳過了「叟何人邪？」這一問，只針對「叟何為

此？」這一問答了一個字：「遊。」 
72  以「人」指「其人」（而非「眾人」「他人」或一般意義上的人）在《莊子》中至少有以下例子：

「人且偃然寢於巨室，而我噭噭然隨而哭之。」（〈至樂〉）「戰而死者，其人之葬也，不以翣

資。」（〈德充符〉）這兩處的「人」與右師寓言一樣，都強烈地指向人的身體性。  
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有其它東西可讓公文軒「驚」了。 

 

 

 

 

 

 

表一 《莊子》書中其它六處「何人」之問 

篇章 問者 解答者 所指涉者 句    式 

德充符 常  季 仲  尼 王  駘 是何人也？ 

德充符 魯哀公 仲  尼 哀駘它 是何人者也？ 

大宗師 子  貢 孔  子 
孟子反 

子琴張 
彼何人者邪？……彼何人者邪？ 

大宗師 雲  將 鴻  蒙 鴻  蒙 叟何人邪？叟何為此？ 

知北遊 被  衣 （自言自語） 齧  缺 彼何人哉！ 

 

之所以「何人」之問有特殊意義，是因為對莊子來說，對天地人間的根本運作原理的

洞見（「道」）如果不能和無法傳授的個人特質（「才」）結合，73統一在「真人」身上，

就不能成為「真知」。74許多哲理要透過描寫一具體個人，透過其行為藝術、與他人的互

動及人們對他的評論中得到闡發。「道」正是透過一個人之為「何人」（one’s being who 

                                                        
73  〈大宗師〉：「南伯子葵曰：『道可得學邪？』曰：『惡！惡可！子非其人也。夫卜梁倚有聖人

之才，而無聖人之道，我有聖人之道，而無聖人之才，吾欲以教之，庶幾其果為聖人乎！不然，

以聖人之道告聖人之才，亦易矣。』清•郭慶藩撰，王孝魚點校：《莊子集釋》上冊，頁 257-

258。 
74  〈大宗師〉：「且有真人而後有真知。」清•郭慶藩撰，王孝魚點校：《莊子集釋》上冊，頁

231。 
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she/he is）而展現出的生存美學。因此，「是何人也」預告讀者，接下來要介紹的這個人

是個體道之人，讀者可以從他的可見的行為動作中窺視道的某些面向。楊立華認為《莊子》

內篇中存在著許多「無言的至德者」人物，即那些自始至終無所言說的人，如藐姑射之山

的神人、王駘、卜良倚、孟孫才等。75那麼這個自身無所言說而又被問「是何人也」的右

師，很有可能也屬於這一系列。 

（四）「天與，其人與」之問背後的「內外之分」 

為什麼公文軒會在意「天」還是「人」的問題？當時的人看到有人少一隻腳，最自然

的反應就是認為這是刖刑的結果。右師一定在其外在表現上有某種奇異之處，使人一看到

就開始懷疑「受刖而獨足」這一推斷。 

如前所述，刖刑是僅次於死刑的重刑，在當時的觀念中這種殘酷刑罰的核心作用不僅

是肉體傷害，更是使人產生深刻的恥辱感。如賈誼認為，對於君子的刑罰應當是「有賜死

而無戮辱」的，而對於庶民的刑罰則屬於「戮辱」，在「戮辱」性質的刑罰中就列舉了刖

刑。76當時有思想家甚至認為：刑罰雖同時造成身體傷害和心理羞辱二種後果，但後者是

                                                        
75  楊立華：《莊子哲學研究》（北京：北京大學出版社，2020 年），頁 1-3。 
76  漢•賈誼撰；閻振益、鐘夏校註：《新書校注》（北京：中華書局，2000 年），頁 80。此處「戮」

亦意為羞辱，類似《晏子春秋》「今見戮於刖跪」的用法。王更生註譯：《晏子春秋今註今譯》

（臺北：商務印書館，2011 年），頁 280-281。 
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更為本質性的。77為了實現刑罰的羞辱功能，必須建立一種對刑餘之人進行隔離和歧視的

社會文化。荀子規定刑餘罪人之喪事必須極為簡單，且親人完全不可為其守喪，埋葬以後

立即回復正常生活。78《鹽鐵論・周秦》說「古者君子不近刑人，刑人非人也，身放殛而

辱後世，故無賢不肖，莫不恥也。」。79 

一個人就算身為高官，受過刖刑也已經是九死一生，活活被鋸斷一足的生理痛苦和心

理羞辱，加上含屈負罪的心理陰影和淪落為刑餘之人的地位落差，無不會對人的尊嚴和自

信產生毀滅性的打擊。〈德充符〉中子產對申徒嘉明白流露的那種厭惡、仲尼對叔山無趾

無意顯現的那種鄙夷，恐怕右師也都體會過。 

但是，莊子哲學不僅教人將無可奈何的遭遇看作「命」，還進一步解構權力藉刑罰來

實現的鎮壓作用，其方法就是反抗外在的社會地位（名）對內在自我的侵蝕。這一思想與

宋鈃（宋榮子）關係密切。《韓非子・顯學》說宋榮子「不羞囹圄，見侮不辱」80，與右

                                                        
77  故《慎子》逸文曰：「有虞之誅，以幪巾當墨，以草纓當劓，以菲履當刖，以艾鞸當宮，布衣無

領當大辟，此有虞之誅也。斬人肢體，鑿其肌膚，謂之刑；畫衣冠，異章服，謂之戮。上世用戮

而民不犯也，當世用刑而民不從。」清•錢熙祚校：〈慎子逸文〉，收入楊家駱主編《中國思想

名著》第 7 冊（臺北：世界書局，1958 年），頁 8。 
78  《荀子•禮論》：「刑餘罪人之喪，不得合族黨，獨屬妻子，棺槨三寸，衣衾三領，不得飾棺，

不得晝行，以昏殣，凡緣而往埋之，反，無哭泣之節，無衰麻之服，無親疏月數之等，各反其

平，各復其始，已葬埋，若無喪者而止，夫是之謂至辱。」張覺：《荀子譯注》（上海：上海古

籍出版社，2012 年），頁 274。 
79  漢•桓寬著，王利器校註：《鹽鐵論校注（增訂本）》（天津：天津古籍出版社，1983 年），

頁 598 
80  陳奇猷校註：《韓非子新校注》下冊（上海：上海古籍出版社，2000 年），頁 1130。 
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師受刖刑卻保有自尊十分相似。《莊子》雖不把宋鈃思想視為最高境界，但仍給了很大的

肯定，即〈逍遙遊〉所謂「舉世而非之而不加沮，定乎內外之分，辯乎榮辱之境」。而外

篇〈秋水〉在列舉「大人之行」時提出「戮恥不足以為辱」，則是以「恥／辱」概念的辨

析來說明這一哲理。在此「恥」指政治權力指定給受刑者的道德汙名和地位貶損，而「辱」

則是受刑者自己在自尊、生命力、權能等方面受創傷後的自我貶抑。刑餘之人如果做到「戮

恥不足以為辱」，必然不像一般刖者那樣表現出自輕自賤、羞恥低微的神情動作。梅勒和

德安博認為《莊子》所主張的「真實假裝」（genuine pretending）也可以表現為「拒絕服

從『名』」的方式，即不把「兀者」這類社會所強加的「名」置入本體身份之中，〈德充

符〉中的殘疾人士和受刑罪犯正是「以狂歡的方式否定了其社會角色帶來的恥辱和污名」。

81 

因此，若右師表現出的尊嚴、自信（即「貌」）與常人無異，則公文軒必然會「驚」，

產生這樣的猜測：此人跛腳，看似刖人，但刖人所受身心打擊之大，絕不可能有他這樣的

神情氣魄，大概他是出生時就畸形少一隻腳吧？若一個人天生畸形，雖然也不被視為常人，

但至少沒有受刖所帶來的羞辱，較有可能表現出自信、自如的樣子。因此，公文軒才將問

句中的「介」字改為了答句中的「獨」字。前文已經說明，「介」字本義是因受刖而獨足。

                                                        
81  德•漢斯-格奧爾格•梅勒，美•德安博著，郭鼎瑋譯：《游心之路：《莊子》與現代西方哲學》

（北京：北京聯合出版公司，2019 年），頁 281。 
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公文軒剛看到右師，第一反應認為他受過刖刑，故用「介」字；再仔細看他的神情氣魄與

全人無異，便推翻了原來的結論，改用不含刑罰意義的「獨」字，把右師誤解為一個天生

獨足的人。 

六、結語：右師寓言的新解及其優點 

本文提出的新解是：右師作為受刖刑失去一足的人，其人之「貌」（動作、神氣）同

全人無異，毫無身體上的殘缺感和精神上的卑賤感。公文軒為其貌所驚，錯誤地推測他的

殘疾乃是天生，不是受刑所致。公文軒以為後天受刑失去一足的人，必會受到強烈的自尊

打擊，只有先天殘疾的人才可能在動作神氣上和全人無異。殊不知右師受刑後依然保存了

全人般的尊嚴、自信與適然。根據此新解，筆者嘗試提供譯文如下： 

 

公文軒見到右師，十分驚訝，（對自己）說：「這是什麼人呀？他如何成了一足之

人？是天生如此，還是人為（鋸掉一足）的？」（想了想，）他又說：「肯定是天

生的，不是人為的。天在生他的時候就使他只有一隻腳。此人的動作、神氣與兩隻

腳的全人無異，據此可以知道他（的獨足）是天生如此，不是人為的。」 

 

這一新解，從語言學、文學和哲學判準來看，均較現有詮釋為優。 

從語言學判準來看，新解對「是」「惡乎」「貌」「有與」等字詞都採取了通常且合
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理的解釋，使答句真正準確地針對「惡乎介也」來回答，且使答句中「以是知」的推論結

構真正有效，即公文軒確實是根據右師之「貌」與全人無異來（錯誤地）推斷出他是天生

殘疾。 

從文學判準來看，《莊子》寓言無論篇幅長短，往往有峰迴路轉、柳暗花明的戲劇張

力。根據新解，本寓言使讀者在初讀時先跟隨公文軒思路，以為右師是天生殘疾。閱畢掩

卷而思：若右師真是天生一足，莊子無寫此寓言之必要，公文軒定有誤判。再設想受過刖

刑侮辱之人，自尊和自信受到毀滅性打擊，必然在神情動作上有所表現；若能被陌生人誤

以為是天生殘疾，必是其修養境界極高。如此一波三折、漸入佳境，正是莊子寓言的藝術

張力。此外，右師寓言與王駘、哀駘它、孟孫才的故事類似，是一個以觀察者視角寫體道

之人的故事。觀察者公文軒是一個未聞道之人，但也恰恰必須是一個未聞道之人，才能犯

下這樣一個微妙的錯誤，把後天被砍斷一足的人錯判為先天殘疾的人。而右師的道恰恰透

過這個觀察者的帶有謬誤的觀察來體現。82全篇對右師本人不著一墨，卻達到了「目擊而

道存」（〈田子方〉）的效果。 

從哲理境界來看，新解相對於現有各種注解，展現出了更深刻的思想內涵，也更符合

                                                        
82  此種藉助觀察者的誤解來寫得道之人的方法，在《莊子》中亦有不少例子，如〈養生主〉老聃死

秦失弔之，弟子以為老聃不是秦失的朋友；〈應帝王〉列子以為壺子之道不如季咸，第一天相面

後以為壺子真的快要死了而「泣涕沾襟」；〈達生〉中孔子以為游泳者是跳水自殺的人，讓弟子

去拯救等。以上見清•郭慶藩撰，王孝魚點校：《莊子集釋》上冊，頁 133、304；中冊，頁 654。 
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莊子的思想體系。對於遭受刖刑的人而言，「知不可奈何而安之若命」只是修養的第一步。

身體被打上永恆的羞恥印記、在眾目睽睽之下飽經羞辱地受刑之後，能像右師那樣毫無殘

缺感和卑微感地面對他人，才是修養的體現。右師作為刑人卻表現出與兩足之人無異的動

作神情，這正是以身體反抗當時社會「以其全足笑吾不全足」，真正「忘」掉自己受刖這

件事，做到「物視其所一而不見其所喪，視喪其足猶遺土也」83。 

若以福柯（Michel Foucault）的「權力的技術學」來分析，權力關係是經濟過程、認

識關係和性關係中產生出來的差別、不平等和不平衡的直接結果，是「在生產設備、家庭、

紀律組織、機構之中形成和運作的力量的多樣關係」，每時每刻都在一切地點不斷生產出

來。84這種生產的機制之一就是「規訓」（discipline）：「懲罰藝術的目的既不是將功補

過，也不是僅僅為了壓制。……它從數量上度量，從價值上排列每個人的能力、水準和性

質，通過這種賦予價值的度量，造成一種必須整齊劃一的壓力。」85受到權力管理的人應

當自己明白認識並「表演」出權力所規劃的劇本，他們的「識相」「配合」是權力得以低

成本實現的重要條件。以〈德充符〉申徒嘉與子產的故事為例，申徒嘉如果受了充分的規

                                                        
83  林希逸亦將王駘與右師寓言相聯繫來理解「『物視其所一，而不見其所喪』言其觀於萬物無欠

剩，……此又翻公文軒介與之說也」。林希逸：《莊子膚齋口義校注》，頁 84-85。 
84  法•福柯著，佘碧平譯：《性經驗史》（上海：上海人民出版社，2005 年），頁 61。 
85  法•福柯著，劉北成、楊遠嬰譯：《規訓與懲罰》（北京：生活•讀書•新知三聯書店，2012

年），頁 197。 
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訓，他就該知道自己不配和位高權重的子產「同席而坐」，受了子產的訓斥也該自慚形穢、

趕緊「自反」。右師如果有效地受了規訓，就該表現出刑人當有的吃虧服軟的態度，在所

謂「全人」面前表現出低人一等、失去自信的樣子。若受過刖刑的人一個個活得充滿尊嚴，

那國家機器的懲罰不就失去震懾力了嗎？其實，權力正是這樣通過排除異常來統治正常，

通過劃定「他者」來定義「我們」。當人們學會鄙夷右師、申徒嘉、甕盎大癭這些「畸人」

時，也就學會了珍惜和維護自己「常人」的特權，為了保住「常人」地位，就要循規蹈矩，

謹小慎微。 

莊子作為一個不羈的反叛家，正是要以「忘」的行為藝術來解構「常」。右師雖然「介」，

卻徹底「忘」了自己的慘痛經歷，他的行為舉止如同「有與」，以至於使旁人不敢相信他

是刖者。這歸根結底是因為右師絕不肯配合出演當時社會秩序要求刖者表演的權力劇本，

依然保持人格的完整和自由。因此，宋剛指出《莊子》中的兀者、異人憑藉他們的「言行

舉止、音容笑貌」批判著階序壓迫的內在邏輯，構成對於權力的一種「身體的抵抗」；而

抵抗的目標應該是「對社會容貌的一種再發明」。 86右師，不正是以自己重新發明的有與

之「貌」，而「驚」了公文軒嗎？ 

                                                        
86  宋剛：〈莊子之怒——試論古代中國一種權力批判〉，《中國文哲研究通訊》第 22 卷第 4 期

（2012 年 12 月），頁 27-28。宋文對《莊子》的權力批判有極深切的闡發，可惜並未將右師寓

言視為《莊子》權力批判的一個例子。 
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A New Interpretation of the Story of the Commander of the Right 

(you shi) in Chapter 3 of the Zhuangzi 

HUANG, RUI 

（Recevied July 5, 2021；Accepted December 21, 2021） 

Abstract 

Concerning the Story of the Commander of the Right in Chapter 3 of the Zhuangzi, four 

approaches of interpretation can be discerned in existing commentaries. Based on Schleiermacher 

and Böckh’s theory, existing interpretations are tested by the three criteria of linguistics, literature 

and philosophy. A new reading of the story, which appears to have advantage over existing 

interpretations on all three criteria, is proposed：  the Commander of the Right, who was 

previously found guilty and cut off one of his feet, looked exactly like a complete person, not 

showing any physical inadequacy or spiritual inferiority. In the pre-Qin society, an important 

function of mutilation was to impose shame on the criminal. Gong-wen Xuan thought that it was 

impossible for one who was mutilated to appear exactly like a complete one in his manners and 

self-esteem, for mutilation was bound to strike one’s self-esteem fiercely. This was why he 

assumed that the Commander was born without one foot, and his mistake indeed reflects how 

uneasy it was for the Commander to preserve his self-esteem, confidence and ataraxia after his 

mutilation. By this, the Commander practiced a critique of power by his body. 
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